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CARTEA NUMELL

DE MAJESTATE JALLAH”

)

(Kitabu-1-Jalala wa huwa kalimatu-Llah)

Tradusa din araba gi prezentatd de
Mihail Valsan
(Shaykh Mustafa Abd al-Aziz)

Editions Sagesse et Tradition, Bamako—-Mali, 2008

Bismillah ar-rahman ar-rahim

Lauda este alui Dumnezeu i prin Dumnezeu,
lauda pe care nici ,tainele” nu o cunosc, nici ,inteli-
gentele” nu o sesizeazi, nici ,inimile” nu o disting, nici
ysufletele” nu ajung si o perceapd, nici ,gurile” nu o
pot rosti, lauda ce reunegte toate laudele ale Fira-de-

' In aceastd frazi termenii plasati intre ghilimele au un sens tehnic
precis, desemnind diferite moduri sau trepte ale cunoagterii initiatice.
Nu este oportun si insistim aici mai mult in privinta lor, dar se poate
nota cu titlu de exemplu ca termenul as-sirr, ,taind, secret”, desem-
neaza in constitugia fiingei ,un punct foarte fin situat in «inima»” i
considerat ca fiind locul contemplarii (al-mushahada); sensul celorlalti
termeni este mai ugor de intrevizut.
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inceputului din eternitate gi daruindu-le pe cele ale
Fira-de-sfirgitului, si a carei virtute ii sfinteste pe cei
ce lauda o implinesc, dincolo de orice incercare a dus-
manilor i a celor care se straduiesc cu vrednicie!

Si fie ca rugdciunea divind sd fie asupra
domnului diruit cu ,,Suma Cuvintelor”!, Muhammad,
intru nobletea imuabild pentru care s-au aplecat fetele
si s-au prosternat fruntile, rugiciunea continud per-
petudndu-se atita vreme cat limbile vor vorbi despre
slava sa, iar buzele se vor migca pentru a cere haruri
asupra lui, si fie ca Dumnezeu sa il salute ca i pe cei
pe care El i-a ales dintre suavii adoratori ce suspind
dinaintea Lui!

In aceasti carte voi mentiona anumite taine si aluzii
pe care le contine Jalala (adici Numele divin de Allah)*.

Voi spune mai intéi cd Numele de Allah este in raport
cu celelalte Nume divine® aga cum este Esenta Suprema
(adh-Dhat) in raport cu Calitatile (as-sifat) pe care le con-
tine. Toate Numele divine sunt cuprinse in acest Nume.
Din el apar si la el se intorc.

Cunoscatorii care au certitudinea oricirui adevar
(al-Muhagqqiqiin) il consideri sub raportul ,atasarii (la
Absolut)” (li-t-ta’allug), nu sub cel al ,apropierii (de ca-
litatile divine)” (/@ li-t-takhallug)*.

! Profetul a spus: ,Mi s-a diruit Suma de Cuvinte (Jawami'u-I-
Kalim) si am fost trimis pentru a desdvarsi Virtutile cele mai Nobile
(Makarimu-1-Akhlaq)”.

2 Ismu-l-Jalala, ,Numele de Majestate”, este expresia prin care desemnam
curent Numele Allgh.

> Trimisul lui Dumnezeu a spus: Intr-adevar, Allah are 99 de Nume, 100
fara 1, iar cel care le va pomeni va intra in Paradis”. Traditia pastreaza
multe variante ale listei acestor Nume. In afara de aceste serii determi-
nate, existd incd un anumit numar de Nume divine izolate, fie in Coran,
fie in Sunna.

* Acest termen reprezinti aici expresia tehnici takhalluq bi-I-Asmd, ,pre-
luarea naturii Numelor divine”, care este echivalenti cu takhallug sau

Sensul propriu al acestui Nume este acela ci desem-
neazi Esenta Supremi, si nimic altceva. In mod cert,
apare in multe dintre domeniile gi diferitele trepte (ale
[2xistentei universale), dar, pentru ci nu existd motiv de
a concepe Esenta Suprema insési in aceste pozitii (deter-
minate) care implica sensuri §i conditii (particulare),
Jalala, prin faptul ¢ include toate adevirurile Numelor
divine aduce in fiecare dintre aceste locuri sensul parti-
cular, propriu numelui pe care-1 inlocuieste. O anume
treaptd, un anume nivel rezultd, de altfel, pentru numele
particular in cauza datoritd inlocuirii in propriul domeniu
prin Numele de Allah' care are functia de ,protectie”
(al-muhayminiyya)* asupra tuturor Numelor Divine i pri-
vilegiul de a le ,contine” (al-ihata) pe toate in el. Astfel,
cand pacatosul, cel care greseste, spune: ,,O! Allah, iar-
ta-ma!”, Jalala inlocuieste numele al-Ghaffar, in timp ce

Jalala rimane in el insusi deasupra oricérei conditionari.

ittisaf bi-1-Akhlagi-lI-llahiyya, ,calificarea prin calititile divine”. In invi-
(atura lui Ibn Arabr, care este el insusi un Muhaqqiq, aceste notiuni sunt
cuprinse in esenta notiunii de tahalli (textual: ,luarea cununii”) pe care
o explica in Futihat, 11, 73, prin ,manifestarea atributelor de Ubida,
servitutea absolutd, in pofida calificirii prin Nume”. In ceea ce privegte
notiunea de ‘Ubiida, ea se distinge de cea de ‘Ubiidiyya, caci aceasta este
referirea servitorului la el insugi”, in vreme ce aceea este ,referirea ser-
vitorului la Allah”, perspectiva care ne apropie de conceptia lui ta'allug
in textul nostru. Mai precizim ca scopul final al “Ubtida este Echivalenta
(maqamu-s-Sawa) in care este ,ocultarea simultand a Divinititii in ser-
vitor i a servitorului in Divinitate”, ceea ce constituie una dintre formu-
lele Identititii Supreme sub aspectul pur nonexistential.

' Inlocuirea” se face nu printr-o ,destituire”, ci printr-o ,resorbtie” sau
Jidentificare esentiald”, ceea ce este o ,inaltare” §i o ,universalizare”.

> Termenu) muhayminiyya se rataseazd Numelui divin al-Muhaymin,
LProtectorul”; acela de ihata se ratageazd Numelui de al-Muhit, ,Cel
care cuprinde”.
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Numele Allah este pe de-a intregul nonmanifestare
(Ghayb)' sau cel mult al domeniului manifestirii ( ‘ala-
mu-sh-Shahdda)?, cind nu prezinta decat expirul produs
atunci cind pronuntarea sa se face cu vocalizarea finala in
u, cind spui Allahy’, ciciin acest caz subliniaza pe Huwa,
El, Sinele Universal si Absolut, dar dincolo de aceasta
totul este purd nonmanifestare si inca acest aspect nu este
sesizabil decit in rostire, cici in scriere nu este nimic in
afari de pura nonmanifestare.

Si stii ci acest Nume contine 6 litere care sunt: alif,
lam, lam, alif, ha §i waw (in arabd, de la dreapta la stinga):

PR SR

Patru dintre ele sunt vizibile in scrierea Numelui*,

] £
w
&0l
sl anume:
1. alif de la Primordialitate (al-Awwaliyya)®;

! Termenii Ghayb si Shahada, care formeazi o corelare tehnicd, desem-
neazi, in sensul propriu, primul ,ceea ce este absent sau ascuns”, al
doilea, ,ceea ce este vizibil sau constatabil”.

2 Urmat de un alt cuvént, in interiorul unei fraze, Numele la cazul nomi-
nativ este pronungat cu vocald pe litera finala: Allahu.

3 Ultima litera scrisa a Numelui Allah este had care, vocalizatd hu, este
considerata aici ca prima literd radicala din Huwa.

* Trebuie sd facem aici o remarci de ordin general: datoriti legaturilor ce
se impun intre litere la intrarea lor in formarea cuvintelor, muite dintre
ele isi schimbi aspectul conform poxzitiei (initiald, internd sau finald) pe
care o ocupa §i datoritd vecindtatii cu alte litere.

s Acest alif este numit astfel, deoarece, fiind prima literd a Numelui Allah,
este un simbol al lui Allgh ca fiind Primul, al-Awwal dupa unul dintre

lam inceput al Nonmanifestatului (bad u-I-Ghayb)
si aceasta litera este (dupa terminologia gramaticii)
sinseratd” (mudghama) in urmitoarea (i nu poarta
de aceea nici semn-vocald, nici chiar semnul de
repaus vocalic);

3. lam inceput al Manifestarii (badu-sh-Shahada),
litera ce se articuleaza ,,intarit” (mushaddada) (din
cauza insertiei in ea a literei precedente; in scriere
totusi, purtdnd toate semnele pronuntarii, ea este
insotitd in partea superioara de un semn de ,inta-
rire” (shadda);

4. hadela Huwiyya', Ipseitatea absolutd si universala.

Patru litere din Jalala sunt perceptibile in rostire:

ALLAH

Ele sunt:

1. alif de la Puterea divini (al-Qudra);
2. lam - inceput al Manifestarii®;

3. alifal Esentei Supreme (adh-Dhat)*;

Numele din lista traditionala.

' Ca termen derivat din Huwa, Supremul Sine. Huwiyya este considerat
aici ca nonmanifestat, cici simbolismul literei 44, aga cum se va explica
mai departe, este cel al stirii de nonmanifestare.

* Calificat astfel, datorita lui hamzatu-I-qat, care-l marcheaza atunci cind
Nunele este rostit fara a fi legat de un cuvant precedent, iar una dintre
semnificatii este aceea de ,putere”.

" Acest lam in rostire are deci o semnificatie analoagi celui de-al doilea
lam: din scriere.

" Aceastd literd nescrisa primeste un accent tonic al Numelui §i pentru
asta are o functiune centrald si un simbolism esential. in scriere se mar-
cheaza adesea locul sdu printr-o linie vocalici verticald in forma lui alif
suspendat intre al doilea lam si ha; in scrierea decorativa intdlnim aceasta
linie verticala deasupra semnului shadda care se afld pe al doilea lam;
simbolismul sdu este atunci in mod evident cel al transcendentei absolute
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4. hadela Huwa'.

O singuri litera nu apare nici in rostire, nici in scris,
cu toate ci avem indicii despre prezenta sa: este waw
care, sub raportul rostirii este cel al lui Huwa (al doilea
radical al acestui termen), iar sub raportul scrierii, este
cel al lui Huwiyya.

Literele Numelui — considerate dupa simbolismul
treptelor fundamentale ale Existentei universale - se
reduc la trei: lam, ha si waw*.

Lam corespunde lumii intermediare care este
barzakh-ul, ,intervalul”, lucrul pur conceptual sau inte-
ligibil (ma’qul)?;

Ha corespunde cu ,,Ceea ce este Ascuns” sau Non-
Manifestatul (al-Ghayb)*;

a Esentei pure. Aproape nu mai este nevoie si spunem cé aceste cores-
pondente simbolice indicate aici pentru litere nu sunt singurele posibile;
vom afla altele in ceea ce urmeazi, corespunzitor unor puncte de vedere
diferite. Se poate spune, de altfel, cd punctele de vedere putand varia
indefinit, virtutile simbolice ale literelor Numelui Allah sunt, in mod
egal, inepuizabile.

' Huwa este considerat aici, ca precedind pe Huwiyya, sub aspectul de
nonmanifestare absoluta.

2 1n aceasti perspectivi, cei doi alifnu intervin pentru urmitoarele motive:
alif initial reprezinti in scriere ideea de ,primordialitate” care exprima un
raport pur, gi nu o realitate in sine, iar in rostire, Puterea, care este 0 cali-
tate a Esentei, si nu o treapti a existentei; al doilea alif, care simbolizeazd
Esenta Supremi, nu trebuie si intervind sub raportul treptelor Existentei,
cici starea de nonmanifestare care ii este proprie este reprezentati de ha
despre care va fi vorba mai departe, imediat. (Sub un anumit raport de
analogic intre alif $i ha, a se vedea mai departe §§ 2 §i 3).

3 Acest ldm este deci ca o reuniune a celor doi lam din scriere, dintre
care primul este principiul sau limita nonmanifestatului, iar cel de-al
doilea este principiul manifestirii, ceea ce corespunde celor doud
fatete ale barzakh-ului.

* Ha, care trebuie considerat mai intdi ca vocald, ceea ce este in el-insusi,
este litera cea mai ,interioard” in pieptul omului. El se identifici astfel cu
suflul nediferentiat si aton in punctul sau de plecare unde contine in potenta

Waw corespunde Lumii vizibile sau manifestatului
(alamu-sh-Shahdda)'. Or, datorita faptului ci Allah
(Numele ca §i Numitul) este Nonmanifestatul absolut
{al-Ghayb al-Mutlaq) si ¢d il contine pe waw al Lumii
manifestate, calificat astfel ca literad labiala (deci ,exteri-
oard” organelor vocale) a cérei manifestare nu este posi-
bila in Allah (Numele ca gi Numitul)?, acest waw nu apare
nici in scriere si nici in rostirea Numelui gi raimane astfel
un nonmanifestat in Nonmanifestat, ceea ce constituie
Nonmanifestatul Nonmanifestatului (Ghaybu-I-Ghayb).

Fkok

toale literele. Se poate nota cu aceastd ocazie ca forma sa scrisa, care este
cea o unei migedri de rulare, sugereaza gi ea starea de nonmanitestare.

" Waw este un sunet labial produs de suflu in punctul sdu extrem, deci
cel mai opus posibil in raport cu ha (in franceza ii corespunde sunetul
o) |iarin limba roména, sunetul ©]; constituic actualizarea completd
a potentialitatilor suflului. Forma sa scrisd, care este cea a unei mis-
cari de derulare, sugereazd manifestarea.

Autorul da deci cu aceasta ocazie o semnificatie speciald faptului ci cele
cinci litere ale Numelui sunt dintre cele care se pronunga ,in interiorul”
organelor vocale §i ¢i au, prin asta, un simbolism de ,nonmanifestare”.
Vom remarca faptul ¢a waw, fiind una dintre literele Numelui intreg,
manifestarea universala simbolizatd de aceasta literd apare ca fiind de
naturd divind. Valoarea numericd ,gase” a acestei litere este un simbol
al macrocosmosului, care este identic cu Omul Universal sub raportul
manifestarii sale. In Futahat, 11, 198, Muhy-d-Din Ibn Arabi asimileaza
pe waw Slitera perfecta [in comparatie cu celelalte]” Omului, ,lucru
care a primit existen(d, perfect prin excelentd”. Aga cum Omul, care
este ultima productie a operei creatoare divine i inglobeazd in el toate
posibilitagile existentei universale, apare prin acest fapt ca un scop real
al intregii creatii, la fel §i waw este ultima literd in ordinea suflului verbal
si include in el virtutile tuturor literelor, gi el este scopul insusi al mani-
festdrii literelor. Pe de alta parte, simbolismul lui waw ca literd initiald a
conjunctiei [,,$1” = wa] este cea a Omului divin in functiunea sa de inter-
mediar universal. Este oportun de semnalat in acest sens ¢a in doctrinele
gnostice waw este numit ,,Fiul lui Theos” (cf. A. Dupont-Sommer, La
doctrine gnostique de la lettre ,Waw”, Geuthner, Paris).
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In acest punct se verificd superioritatea sensibilitatii
(al-hiss)' asupra inteligentei sau ragiunii (al-"aql)y’.
JAstazi” (in viata acestei lumi) sensibilitatea (sau cunoas-
terea imediatd a realititii principiale) este in stare non-
manifestata in inteligenta (pur teoreticd pe care o avem
despre aceastd realitate), in vreme ce inteligenta sau
intelegerea (corespunzitoare) este manifestatd (conform
modului teoretic de cunoagtere care li este propriu pe
treapta individuald), dar ,maine”, in ultimul silas, vom fi
chiar in incinta divina, iar atunci se va produce ,viziunea
imediatd” (Khathibu-r-ru’ya)?, cea promisa sensibilitatii.
Atunci ,privirile” (al-absar) 11 vor vedea’. Este vorba
despre privirile care sunt potrivite pentru sfarsit, aga cum
sunt potrivite inteligentele pentru inceput, i, daca nu ar

! “Alamu-sh-shahada este, in sens restrans, identic lui ‘alamu-I-hiss, dome-
niul sensibil.

: Sensibilitatea realizeazd o cunoastere imediati a obiectului sau, in
vreme ce inteligenta procurd o cunoastere mediata a sa. Termenul “aql
poate fi redat conform contextului fie prin ,ragiunc”, fie prin Jinteligentd”
la nivel individual, fie prin ,Intelect” intr-un sens supraindividual, dar
desemneazi intotdeauna o facultate a cunoagterii mediate, deci teore-
ticd pe un nivel sau altul in raport cu realitatea divind, cici chiar "Agl
al-Awwal wa-1-Kulli, Intelectul Prim §i Universal este dat de invigatura
traditionali care urci pini la Profet, ca o ,creagie” a lui Dumnezeu:
.primul lucru pe care Dumpezeu l-a creat este Intelectul”, spune unul
dintre hadith-uri. Vom afla mai departe in tratat cd, dupd precizarea
pe care o face traditia, ,privirea” poate fi un atribut divin, in vreme ce
,Intelectul”, inteles in acest sens contingent, nu poate fi.

3 Acestei ,viziuni” ii corespunde treapta cea mai inaltd in ierarhia
Paradisului. Kathib este descris ca fiind un ,Mosc alb” ce se ald in Paradisul
Edenului care este Citadela Paradisului.

* Ru’ya, ,viziunea sensibild”, este totodata posibila, initiatic, in pri-
vinta realitigilor spirituale chiar gi in aceasti existenfd. (Se va vorbi
mai departe in tratat despre Insotitorii acesteia [ru’ya]). Dar, pentru
a nu vedea aici o contradictie, este locul si luam seama l2 o aplicatie
esoterica a ideii de ,cealaltd via(d” care aratd accesul la alte conditii de
existentd numai prin realizarea initiatica, in vreme ce fiinga se afla in
aceastd lume numai dupa modalititile aparente ale fiintei sale.

e
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i fost sfarsitul, nimeni nu s-ar fi preocupat de inceput. Ia
seama la tainele acestea! Ele se explicé prin faptul ¢d ,cea-
laltd viatd” este superioard ,acestei vieti de aici, de jos”.
Dumnezeu - fie El slavit! - a spus: ,.Voi doriti intinderea
acestel lumi, In vreme ce Dumnezeu doreste cealaltd
lume” (Coran; 8, 67). ,,Cealalta viata este mai buni gi per-
manentd” (Coran; 87, 17). Viata viitoare se bucura de sta-
bilitate, in vreme ce cea de aici este sortitd unui starsit i
stingerii. Or, stabilitatea i eternitatea sunt incontestabil
mai bune si superioare.

lste cert urmatorul fapt: ,Cunoasterea prin Dum-
nezeu” (al-Ma'rifatu bi-Llah) are ca inceput o ,stiinta”
(ilm) si ca sfarsit ceea ce se numeste ,ochi” (‘ayn):
,Ochiul Certitudinii” ( "Aynu-l-yaqin) este superior
JStiintei Certitudinii” ( Hlmu-l-yagin). ,Stiinta” (umana)
este de domeniul inteligentei teoretice (al- ‘aql), in vreme
ce ,ochiul” este de domeniul vederii sensibile (al-basar);
or, sensibilitatea este superioard (sub raportul proximi-
ragii cu obiectul sau) inteligentei teoretice, cici, in timp
ce aceasta tinde citre El, Ochiul 1l priveste!”

Lumea manifestatd care devine Nonmanifestatul
Nonmanifestatului apare in existenta de aici printr-o
intoarcere pe care o impune ordinea circulari (universala
a Stdrilor fiintei) conform cireia sfargitul intilnegte ince-
putul; dar, din chiar acest fapt, aceasta lume manifestatd
apare aici ca initiala §i in acelagi timp ca fiind conditio-
nata In raport cu ceea ce ea iInseamna pe treapta absoluta.
Astfel, vederea sensibild nu privegte decit intr-o singura
directie, iar auzul nu aude decit de aproape, dar situatia

‘llmu-l-yaqin este certitudinea rationald sau, in general, teore-
ticd. "Aynu-l-yagin este certitudinea rezultatd din viziunea directa.
Treptele certitudinii se completeazd prin Hagqu-Il-yagin, ,Adevirul
certitudinii” care se obtine prin identificarea cu obiectul cunoagterii.
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se schimbi atunci cind facultatea senzitivd procedeaza
conform virtutii sale esentiale eliberate de condigia limi-
tativa obignuiti. Aga a fost cazul auzului lui Sarya (care se
afla in Persia) i a privirii lui ‘Umar care vedea incd de la
Medina, si, de asemenea, cazul (in ordinea facultatilor de
actiune) a marii importante a vocii (a lui ‘Umar in aceeagi
imprejurare)’ si atatea altele asemenea.

(In aceastd inlantuire circulard) domeniul nonmani-
festatului ocupi o pozitie intermediard care este dome-
niul inteligentei, cici aceasta imprumuta sensibilitatii
dovezile, argumentele a ceea ce doreste si ,cunoascid’.
Tar lumea Manifestirii absolute devine Nonmanifestatul
Nonmanifestatului; citre acesta tinde efortul inteligentei
sau al Intelectului si in slujba acestuia activeaza.

Ordinea circulari (a conditiilor de existenta) este

dispusa astfel:

' Sirya comanda armatele musulmane in Persia in timpul Califului ‘Umar
ibn Khattab. Intr-o zi de Vineri, cind armata sa era incercuitd de dugmani
si ameningati cu distrugerea, cla auzit glasul lui “Umar care se afla atunci
la Medina, care ii striga: ,Sirya, muntele, muntele”. Ascultind aceasti
indicatie, a fortat incercuirea gi a repliat armata ctre muntele vecin, ceea
ce a permis musulmanilor si se apere mai bine si chiar sa obtind victoria a
doua zi. ‘Umar tinea atunci Predica de Vineri in Moscheea din Medina §i
a intrerupt pentru a striga aceastd fraza care i-a mirat pe cei ce ascultau.
Nu este lipsit de interes si precizim cu aceastd ocazie ci atunci Califul
‘Umar era Polul esoteric al Islamului gi reunea astfel in el dubla putere,
interioard i exterioard a traditjei. Dar in mod natural ,puterile” unui
ordin secundar pe care le-a manifestat in imprejurarea citatd nu sunt
atributul caracteristic nici particular al Polului.

Lumea

Manifestarii /—\

Manifestan:

Nonmanifestata

81." Orice lucru are umbra sa, iar umbra lui Dum-
nezeu este Tronul (al- ‘Arsh). Dar nu orice umbri este
proiectata; astfel, Tronul in Divinitate nu este o umbra
proiectata, ci ascunsd®. Nu vezi tu, oare, ci, atunci cind
corpurile care arunca o umbri sensibild sunt inconju-
rate pe toate partile de lumina, umbrele lor se retrag in
interior? Lumina® poartd Umbra in ea insagi, la fel cum
Obscuritatea poarta in ea Strilucirea®. Dar, prin faptul ca

" Micile tratate ale lui Ibn Arabt contin, in mod obignuit, sectiuni numite
fasl, unde sunt dezvoltate in citeva cuvinte anumite aspecte. Ele sunt
indicate aici prin paragrafe numerotate. (N. ed.)

‘Ironul ascuns in Divinitate prezintd o analogie cu waw in numele lui
Dumnezeu (Allah).
' An-Nur, ,Lumina”, este, de asemenea, unul dintre Numele lui Dumnezeu.

' Tenebrele primordiale, al-Ama’, despre care va fi vorba mai departe in
tratat, poarta in ele Slavile stralucitoare ale Fetei divine, Subuhatu-1-Wajh.

CARTEA NUMELUI DE MAJESTATE ,ALLAH”
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